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 المستخلص:

الاتجاه   يتناول هذا البحث دراسة الاتجاهات المعاصرة في تأويل أحاديث الحجاب، من خلال تحليل الأسس الفكرية والمنهجية التي يقوم عليها كل من
دية بين هذه الحداثي العقلي، والاتجاه المقاصدي التجديدي، والاتجاه النسوي المعاصر. وقد اعتمد البحث المنهج الوصفي التحليلي والمقارنة النق

صلة  الاتجاهات وبين منهج المحدّثين في نقد السند والمتن وضبط الدلالة. وتوصلت الدراسة إلى أن الإشكال لا يكمن في النصوص الحديثية المت
متن تأويلًا  بباب الحجاب، وإنما في طرائق التعامل المعاصر معها، حيث يغيب في بعض هذه الاتجاهات شرط الثبوت الحديثي، أو يتم تأويل ال

للنص    يخرجه عن سياقه الشرعي. وأكدت الدراسة على أهمية العودة إلى منهج أهل الحديث في الجمع بين السند والمتن والمقاصد لضمان فهم متوازن 
 الاتجاهات  نقد  –  المعاصر  التأويل  –   المحدثين  منهج  –  النبوية  السنة   –   الحجابالكلمات المفتاحية:  النبوي وتنزيله على الواقع دون تفريط أو تعطيل.

 . الحداثية القراءات – النبوي  الحديث فهم – الشريعة مقاصد – الشرعية النصوص – تحليلية دراسة – الحديثة
Abstract 

This research examines contemporary approaches to Interpreting the Prophetic traditions on ḥijāb. It analyzes the 

intellectual and methodological foundations of the rationalist modernist trend, the renewal-oriented maqāṣidī 

approach, and the contemporary feminist reading. The study applies descriptive and analytical methods, with 

critical comparison to the traditional methodology of ḥadīth scholars in assessing chains of transmission (Isnād), 

textual analysis (matn), and contextual meaning. The research concludes that the issue does not lie in the Prophetic 

texts themselves, but in modern interpretive approaches that either disregard the conditions of authenticity or 

reinterpret the text in ways that detach it from its normative legal context. The study emphasizes the necessity of 

returning to the balanced methodology of the ḥadīth tradition, which integrates authenticity, textual coherence, 

and higher objectives of Islamic law when applying prophetic guidance in contemporary contexts.Keywords: 
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Hijab – Prophetic Sunnah – Methodology of Hadith Scholars – Contemporary Interpretation – Critique of Modern 

Trends – Analytical Study – Sharia Texts – Objectives of Sharia – Understanding the Prophetic Hadith – 

Modernist Readings. 

 قدمة:الم
 يوم الدين. الحمد لله ربّ العالمين، والصلاة والسلام على سيدنا محمدٍ خاتم الأنبياء والمرسلين، وعلى آله وصحبه أجمعين، ومن تبعهم بإحسان إلى 

الحجاب الشرعي من الأحكام الثابتة في الشريعة الإسلامية، وقد دلّت عليه نصوص صريحة من القرآن الكريم والسنة النبوية، مما جعله   أما بعد:يُعَدّ 
عادة  حاولت إ   جزءًا من هوية الأمة الإسلامية وشعارًا للعفة والالتزام الديني. غير أنّ العصور المتأخرة والمعاصرة شهدت بروز اتجاهات فكرية جديدة

مع تطورات الواقع الاجتماعي   –بزعمهم    –قراءة النصوص الشرعية المتعلقة بالحجاب، وتأويل الأحاديث النبوية التي تتحدث عنه تأويلًا جديدًا يتوافق  
امة للشريعة، وبين  والثقافي الحديث.وقد تنوّعت تلك الاتجاهات في منطلقاتها ووسائلها، بين من دعا إلى إعادة تفسير النصوص وفق المقاصد الع

واردة فيه.  من تبنّى منهجًا حداثيًّا يقدّم العقل والواقع على ظاهر النصوص، وصولًا إلى من أنكر أصل وجوب الحجاب أو قلّل من حجيّة الأحاديث ال
تشكيك في ثبوت الأحاديث النبوية وهنا تكمن خطورة هذه التأويلات المعاصرة، إذ لم تقتصر على مناقشة الفقه التطبيقي للحجاب، بل تجاوزت إلى ال

عاصرة في وصحتها، وإعادة النظر في منهج المحدّثين القائم على الرواية والدراية.من هذا المنطلق، جاءت هذه الدراسة بعنوان:»نقد الاتجاهات الم
هجية التي يقوم عليها الخطاب التأويلي تأويل أحاديث الحجاب: دراسة تحليلية في ضوء منهج المحدّثين«،لتسعى إلى كشف الأسس الفكرية والمن

 المعاصر، وتحليل مدى توافقه أو تعارضه مع قواعد ومناهج علم الحديث في التوثيق والفهم والاستنباط.
 أهداف البحث:

 بيان الأحاديث النبوية الواردة في الحجاب من حيث الثبوت والدلالة. .1
 رصد أبرز الاتجاهات الفكرية المعاصرة في تأويل أحاديث الحجاب وتحليل منهجها.  .2
 دراسة نقدية لتلك الاتجاهات في ضوء منهج المحدّثين في قبول الرواية وفهم المتن.  .3
 إبراز القيمة العلمية لمنهج المحدثين في حماية النص النبوي من التأويل المنحرف. .4

 مشكلة البحث:
 تتمثل مشكلة هذا البحث في التساؤل الرئيس الآتي:

  إلى أي مدى تتفق الاتجاهات المعاصرة في تأويل أحاديث الحجاب مع منهج المحدثين في التفسير والفهم، وما مظاهر الانحراف المنهجي التي 
 وقعت فيها تلك الاتجاهات؟ 

 فرضيات البحث:
 أن الاتجاهات التأويلية المعاصرة قامت على مناهج فكرية متأثرة بالحداثة الغربية. .1
 أن منهج المحدثين في التثبت من الرواية وفهم المتن كفيلٌ بضبط المعنى الشرعي الصحيح.  .2
 أن التأويلات الحديثة لأحاديث الحجاب تتضمن أخطاء في التعامل مع السند أو في فهم الدلالة.  .3

 منهج البحث:
نماذج ومتنًا.استقراء  سندًا  بالحجاب  المتعلقة  الحديثية  النصوص  خلال:تحليل  من  المقارن،  النقدي  التحليلي  المنهج  على  البحث  هذا  من   يعتمد 

 الاتجاهات الفكرية المعاصرة ومناقشة أطروحاتها.المقارنة بين مناهج هؤلاء المؤوّلين وبين المنهج الحديثي الأصيل في التوثيق والفهم.
 حدود البحث:

عشر    موضوعيًا: يتناول البحث أحاديث الحجاب خاصة دون غيرها من النصوص الفقهية.زمانيًا: يركّز على الاتجاهات المعاصرة في القرنين الرابع
 والخامس عشر الهجريين.مكانيًا: العالم الإسلامي مع نماذج من الكتابات العربية والغربية ذات التأثير في الفكر الإسلامي الحديث.

 أهمية البحث:
 تنبع أهمية هذه الدراسة من كونها:

 تسهم في تجديد الدفاع العلمي عن السنة النبوية في وجه التيارات الحداثية.  .1
 تقدم نموذجًا تطبيقيًا لاستخدام منهج المحدثين في دراسة القضايا الفكرية المعاصرة. .2
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 توضح الخلل المنهجي في التعامل مع النصوص الحديثية، وتؤكد ضرورة الرجوع إلى أصول الفهم الشرعي المنضبط. .3
 خطة البحث )مقترحة(:

المطلب الأول تعريف الحجاب لغةً    يتكوّن البحث من مقدمة وثلاثة فصول وخاتمة، على النحو الآتي:المبحث الأول: الإطار المفاهيمي والمنهجي
وضبط  النبوي  النص  فهم  في  المحدثين  منهج  الثالث:  المعاصرة.المطلب  التأويلية  والاتجاهات  التأويل  تعريف  الثاني:   واصطلاحًا.المطلب 

المطلب الأول  الاتجاه الحداثي العقلي.المطلب الثاني: الاتجاه المقاصدي   دلالته.المبحث الثاني: الاتجاهات المعاصرة في تأويل أحاديث الحجاب
 المطلب الأول نقد منهج  التجديدي.المطلب الثالث: الاتجاه النسوي المعاصر.المبحث الثالث: نقد الاتجاهات المعاصرة في ضوء منهج المحدثين

خاتمة: تتضمن التعامل مع السند.المطلب الثاني: نقد منهج التعامل مع المتن والدلالة.المطلب الثالث: المعايير الحديثية في تصحيح الفهم المعاصر.ال 
 أهم النتائج والتوصيات.

 المبحث الأول: الإطار المفاهيمي والمنهجي
 المطلب الأول تعريف الحجاب لغةً واصطلاحًا.

ه  الحجاب لغةً: مأخوذ من الحجب، والحاء والجيم والباء أصلٌ واحدٌ، وهو المنع من الوصول]، والحَجْب: كل شيء منعَ شيئا من شيء فقد حجب
ذا  حجبا، والحجابة: ولاية الحاجب. يقال: حجبته عن كذا، أي منعته، والحجاب: مصدر بمعنى الستر، حَجَب الشيء يحجبه حجبا وحجابا، وحجبه إ

لَت: (1) تره، والحجاب اسم ما حجبتَ به شيئا عن شيء، ويُجمع على حُجُبس [، أي ساتر لا  5ومنه قوله تعالى: ﴿ وَمِنْ بَيْنِنَا وَبَيْنِكَ حِجَابٌ ﴾ ]فُصِّ
وقوله تعالى: ﴿ وَمَا كَانَ لِبَشَرٍ أَنْ يُكَلِّمَهُ اللَّهُ إِلاه وَحْيًا أَومِنْ (2)نجتمع من أجله نحن وأنت، فيرى بعضنا بعضا، وذلك الحجاب هو اختلافهم في الدين

[، أي من وراء 53وقوله تعالى: ﴿ فَاسْأَلُوهُنه مِنْ وَرَاءِ حِجَابٍ ﴾ ]الأحزاب:(3)[، أي من حيث ما لا يراه مكلمه ومبلغه.51وَرَاءِ حِجَابٍ﴾ ]الشورى:
اكْتَنه من وراء  (4) ستر بينكم، وبينهن إِذا  الوجه يقال: احتجب وتحجهب فلان  الرأس، والعنق، والأكتاف، وربما  المرأة: غطاء تلبسه يغطي  وحجاب 

 يؤخذ مما تقدم أن الحجاب يدور معناه اللغوي على الستر، والمنع، وكل ما حال بين شيئين فهو حجاب. (5) الحجاب، وامرأة محجوبة: إذا سُترت بستر]
وقيل: هو لباس شرعي سابغٌ، تستتر به المرأة المسلمة؛ ليمنع   (6) الحجاب شرعا:الحجاب: هو ما تلبسه المرأة من الثياب لستر العورة عن الأجانب

وقيل: هو ستر المرأة جميع بدنها، ومنه الوجه والكفان والقدمان، وستر زينتها المكتسبة، بما يمنع الأجانب  (7)الرجال الأجانب من رؤية شيء من بدنها.
 (9)وقيل: هو ساتر يستر الجسم فلا يشف، ولا يَصف(8) عنها من رؤية شيء من بدنها، أو زينتها التي تتزين بها، ويكون استتارها باللباس وبالبيوت

وقيل: هو ستر المرأة المسلمة لبدنها كله من    (10)وقيل: هو حجب المرأة المسلمة من غير القواعد من النساء عن أنظار الرجال غير المحارم لها .
وقيل: هو ستر عورة المرأة، ولا يقتصر على ستر الوجه، بل يشمل ستر غيره بما لا يصف، ولا  (11)الرجال الأجانب بما في ذلك الوجه والكفين.

ها  وقيل: هو لفظٌ ينتظم جملة من الأحكام الشرعية الاجتماعية المتعلقة بوضع المرأة في المجتمع الإسلامي من حيث علاقتها بمن لا يحلُّ ل(12) يشف
نستنتج من هذه التعريفات: أن الحجاب في الشرع لباس واسع فضفاض يغطي جميع بدن المرأة، ويستره عن الرجال  (13) أن تظهر زينتها أمامهم]

 الأجانب. 
 المطلب الثاني:  تعريف التأويل والاتجاهات التأويلية المعاصرة.

كتسب هذا  إنَ لفظ التأويل ليس جديدًا، لقد كان قديما "يعني التغلب على مسافة زمنية أو لغوية ما من المعنى، ومع المحدثين و خاصَةً ديلتاي* ا
حاول  12إلى مستوى العلم  exégèseالمصطلح حمولة جديدة تتعلق بوضع قواعد كلية لفهم النصوص، بالتحكيم بين التأويلات وكذا بإعلاء التفسير  

ة ديلتاي تأسيس منهج موضوعي للإنسانيات، وبعد ديلتاي بدأ التأويل يأخذُ معنى أكثر اتساعاً من وضع قواعد عامّة لفهم النصوص وذلك نتيج
عد إلى  لميتودولوجي** لتصللأفكار التي أرساها هايدغر*، فأصبح التأويل ضمن هذا التحوّل الهايدغري " فلسفة التأويل التي تتجاوز المنظور ا

أخرى" العالم من جهة  في  وللوجود  لها  ما هو محايث  البشرية من جهة  للتجربة  اللغوي  الطابع  تتناول  والتي  إمكانه،  اللّفظين  (14) شروط  فتداخل 
interprétation    ولفظةherméneutique    وتشعّبهما وجب التفريق بينهما "فالكلمة الأولىinterprétation    تعني الجهد العقلي الذي نقوم به في

تأويل   إرجاع معنى ظاهر ومجازي إلى معنى باطن أو حقيقي في حين أنّ الثانية ذات حمولة فلسفية بما أنّها تهدفُ إلى الإمساك بالكائن من خلال
، وتُطلق كلمة هرمينوطيقا في العادة على اتجاهات مختلفة التي يعتنقها بعض الفلاسفة والمفكرين الذين يعطون  (15) تعبيرات جهده من أجل الوجود"

الحرفي والمعنى   اهتماما خاصاًّ لمشكلات "الفهم" و"التأويل" أو "التفسير" فالكلمة كذلك تصدق على نظرية التفسير ومنهاجه.إنّ هذا التباين بين المعنى
للكلمة والتفسير   hérmeneueinاليونانية    الرمزي  النحوي،  التفسير  وهما:  مبكر  بشكلٍ  ظهرتا  الأدبي،  التأويل  علم  في  مدرستان  عليه  تولّدت 
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نجد أنّ   المجازي"الرمزي"، الذي وضعه الرواقيون*، وهذا راجع لقيمة الفرق بين المناهج التي تقضي بتفسير نص قديم عسير الفهم بلغةٍ حديثةٍ.كما
ذا المفهوم "التأويلية" السيميائيين الغربيين توقّفوا عند المفاهيم الكبرى للتأويلية أمثال: جورج غادامير*، وبول ريكور**، وامبرتو ايكو*** فتعريفهم له

لقضايا كانت متباينة فهو" طورًا لديهم العلم الذي موضوعه تأويل النصوص الفلسفية والدينية، وهو طورًا يستعمل خصوصاً من أجل تحديد مجموعة ا
ولكن (16) والأشكال المختلفة للأدب واللغة" المتمحّضة للقراءة وفهمها، كما أنّه يصطنع أيضاً من أجل تأويل كل الإبداعات الفنية، والحكايات الأسطورية،

عامة للنص"،  بول ريكور ذهب إلى أبعد من ذلك حيث عدّ التأويلية تجاورًا مع السيميائية حين يقول:" إنّها تقرن النظرية العامة للمعنى بالنظرية ال
ه؟.التأويلية استنباطاً  ذلك بأنّ النظرية العامة للمعنى لا ينبغي لها أن تختلف اختلافا كثيرا عن النظرية العامة للنص إذ هل يوجد نص ولا معنى ل

ذلك  لمعنى النص أو لمعنى اللغة كما أطلق عليه الشيخ عبد القاهر الجرجاني رحمه الله معنى المعنى "وهو أن تعقل من اللفظ معنى ثم يفضي بك
إنّ التأويلية لا ترفض السياق، أي أنّها لا ترفض ربط الأدب بالمجتمع الذي نشأ فيه فهي مسألة تشترك فيها التأويلية، في  (17)المعنى إلى معنى آخر

" إلى السريالية    formalisme russeالحقيقة، في قراءتها النص مع معظم التيارات الجديدة، الخاصة بتحليل النص وقراءته: من الشكلانية الروسية"  
  "surréalisme"إلى البنيوية "structuralisme  " إلى السيميائية "sémiologie    فالتأويلية توظف السياق الاجتماعي التاريخي من أجل بلورة ،"

النص وتلقيه   المعاني الممكن استقبالها لدى المتلقي فكأنّها تفرض وضعًا فلسفياً للمرجعية بما هي معيار للتقويم.سعت التأويلية الحديثة إلى قراءة
أسسا مشروعا متفتحا على جمالية التلقي، وخاصة مع "آيزر" في كتابه "فعل القراءة"    وكان ذلك بإيعاز من رواد جمالية التلقي ياوس* وآيزر** اللّذين

ع عمليات التأويل، فأصبحت هذه النظرية الجديدة "حركة تصحيح التي كانت محاولة لتصميم نظرية في القراءة باعتبارها شرطا مسبقا وضروريا لجمي
، بعد أن تهدمت الجسور الممتدة بينهما بفعل الرمزية والماركسية، ومن ثم  25لزوايا انحراف الفكر النقدي لتعود به إلى قيمة النص، وأهمية القارئ"

، وضمان  26التلقي هو إعادة الصلة الحميمية والضرورية بين النص ومتلقيه"كان التركيز في مفهوم الاستقبال على القارئ والنص،"إن جوهر منظور  
إنّ التلقي أعاد القيمة إلى القارئ، وأعاد أهمية السياق التاريخي والاجتماعي،  (18)قراءة فاعلة تفسح المجال للقارئ قصد التجول في مدائن النص وسراديبه

مع وكأنّه نفي لتطرف الشكلانية*وصرف البنيوية**التي أصبح فيها النص يتيمًا بدون أب, مع إعلان موت المؤلف . ومن ثم استفحل هذا اليُتم  
د ما يسميه منظّروها" القارئ النص " حيث يكون النص حسب المنظور التفكيكي لا التفكيكية التي ألغت النص من الوجود لتؤسس لمشروعية وجو 

يقول الفراء*نقلا عن عبد القادر عبو: "ظل النص الديني"القرآني" إشكالًا قائماً أمام العقل العربي الإسلامي فكان ابتداع  قيمة له من دون القارئ.
ا بين  التناقض  لرفض  تأويلات مختلفة وذلك  التي تحمل  البيانية  بلغته  النص  لولوج مغاليق هذا  الكلام مفتاحًا  أهل  قبل  التأويل من  لنص  مفهوم 

أنّ لغة النص مجازية يجوز استخدام اللفظ لغير ما وضع له أصلا. فإنّ التأويل يستعيد الدلالة المفقودة وبالتالي ينتج سوى التعدد    .إذ38والعقل"
لى أكثر من تأويل ويميل إلى إنتاج التعدد والاختلاف. وهذا ما أكده الشيخ عبد القاهر الجرجاني** في  والاختلاف، فالنص البياني عامة ينفتح ع

ه من جهل،  دلائل الإعجاز وما لمّح إليه بإمكانية تعدد المعاني مع توحد "النظم" وصرّح بأنّ علم البلاغة هو العاصم من زلل التأويل وما يرتبط ب
قائمًا في القراءة هو ما ذهب إليه ابن العربي* حين تناول فكرة أساسية يقترب اقتراباً شديداً من فهم معضلة" القصد/    ومما يجعل التعدد والاختلاف

فإنّ تعدّد القراءة (19)النص/الفهم" حيث يرى "أنّ للغة قوى دلالية في ذاتها تجعلها قابلة لتعدد التفسيرات على مستوى الدلالة الوضعية الظاهرة للغة"
قاط عن  يحقق إمكاناً دلالياً لم يتحقق من قبل، و"كل قراءة هي اكتشاف جديد،لأنّ كل قراءة تستكشف بعداً مجهولًا من أبعاد النص، أو تكشف الن

فعّالة منتجة، تعيد تشكيل فلا حياد إذن في القراءة بل تصبح"كل قراءة لنص من النصوص هي قراءة فيه، أي قراءة    40طبقة من طبقاته الدلالية"
وبهذا (20) ة  النص، وإنتاج المعنى، ولهذا نقول بأنّ القراءة الحرفية هي خدعة، اللّهمّ إلّا إذا كانت تعني التكرار الأجوف أو الصمت، أي اللاقراء

ص لآخر  الاختلاف المتشعب والمتضارب، تعدد مفهوم الهرمينوطيقا بالمنظور الدقيق والرؤيا الناقدة المتمحصة وتعددت اتجاهاتها ومقارباتها من ن
 (21)ر للقصد"ومن فترة زمنية لأخرى، فكان التأويل عند الغربيين "وضع فرضيات حول معرفة الذات الناطقة وعلاقتها بالمجال الغوي، ثم هو تطوي

 حتى الدراسات التأويلية في العلوم الإنسانية قادت تعريف الإنسان نفسه كنشاط تأويلي والوجود كلغة.
 المطلب الثالث: منهج المحدثين في فهم النص النبوي وضبط دلالته.

الطويلة،   تميّز منهج المتقدمين في نقد الحديث بقدر كبير من الدقة والمرونة؛ فقد كان يقوم على الاجتهاد الفردي المتخصص المستند إلى الممارسة
بـالعلل الخفية،    والمعرفة العميقة بأحوال الرواة ومروياتهم. ومن أبرز مظاهر القوة في هذا المنهج أنه لا يكتفي بتوافر الشروط الظاهرة، بل يعتني

هذه المنهجية ويُوازن بين المتون والأسانيد، ويتتبع تفردات الرواة واختلاف ألفاظ الروايات، كما فعله البخاري ويحيى بن معين وأبو حاتم الرازي. و 
.وأما من جهة المرونة، فإنهم لم  (22) ة )جعلت أحكامهم أقرب إلى الصواب، لأنهم بنوا قراراتهم على القرائن التراكمية لا على القواعد الصورية الجامد

يحصروا الحكم على الحديث في قالب ثنائي )صحيح/ضعيف(، بل أبدوا مراتب متعددة في القبول والرد، واستخدموا عبارات تدل على التردد أو  
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السياق    التقوية أو التثبيت بحسب سياق الحديث، مثل: "صالح"، "له أصل"، "حديثه يُعتبر به"، "فيه لين"، مما يدل على منهج نسبيّ واقعيّ يراعي
طلاحية جامدة. كما  ويُوازن بين الضوابط النظرية والواقع العملي. وهذا ما جعل أقوالهم أكثر دقة من الأحكام المتأخرة التي تُبنى غالبًا على قواعد اص

أسهم منهج المتقدمين في  (23)قال الإمام الذهبي: "كم من رجل لا يُحتج به، وقد احتُجّ به لاعتضاد حديثه، وكم من ثقةٍ تُرك حديثه لنكارة روايته" )
مية التي قام نقد الحديث في ترسيخ الثقة العالية في السنة النبوية بوصفها مصدرًا تشريعيًّا محفوظًا، وذلك من خلال التمحيص الدقيق والتصفية العل

ني منضبطًا بمعايير علمية صارمة قلّ أن تُوجد في تراث بشري م وازٍ. فقد أُخضعت أقوال النبي صلى الله عليه وسلم ومرويات بها كبار النقاد، حتى غدا التراث السُّ
الشافعي الصحابة لمقاييس دقيقة في العدالة والضبط والاتصال، مما أدى إلى حفظ الأحاديث النبوية من الدخيل والوهم، وهو ما أشار إليه الإمام  

.كما أن مرونة المنهج أتاحت الحفاظ على الأحاديث من غير تعسّف في القبول أو  (24) بقوله: "لم يُعتنَ بشيء بعد كتاب الله ما اعتُني بالحديث" )
لسنن إفراط في الرد، فكان التقدير بحسب الرواية والسياق، مما حافظ على توازن علمي دقيق بين الحذر من الخطأ والحرص على عدم التفريط في ا

لميًّا قائمًا على قواعد معتبرة وتجربة ميدانية نادرة المثال في النقد العلمي، ولذلك قال ابن حجر:  الثابتة. وهذا ما جعل المحدثين يقدّمون تراثًا سنيًّا ع
 .(25)لكفى" ) –يعني العلل  –"ولو لم يكن لأهل الحديث إلا معرفة هذا الفن العظيم 

 المبحث الثاني: الاتجاهات المعاصرة في تأويل أحاديث الحجاب
المدارس   تبعًا لاختلاف منطلقات  الحديثة،  التأويلات والتفسيرات  المرأة جملةً من  إلى  المتعلّقة بالحجاب والنظر  النبوية  النصوص  الفكرية  شهدت 

وي المعاصر.  المعاصرة. ويمكن تصنيف أبرز هذه الاتجاهات في ثلاثة مسارات: الاتجاه الحداثي العقلي، والاتجاه المقاصدي التجديدي، والاتجاه النس
 وكل اتجاه منها يستند إلى جملة تصورات عن النص والمرأة والمجتمع، مما انعكس على كيفية فهم الأحاديث وتوجيه دلالاتها.

 المطلب الأول: الاتجاه الحداثي العقلي
وردت فيها  يرى هذا الاتجاه أنّ النصوص الشرعية، بما فيها أحاديث الحجاب، تُقرأ في سياقها التاريخي والاجتماعي، وأن كثيرًا من الجزئيات التي  
ة بنت زمعة كانت مرتبطة بأعراف الجزيرة العربية أكثر من ارتباطها بالتشريع الثابت.ومن أبرز ما يستند إليه هذا الاتجاه ما جاء في حديث سود
ويستدلون  (26) رضي الله عنها حين خرجت بعد فرض الحجاب، فرآها عمر رضي الله عنه، فقال النبي صلى الله عليه وسلم: »قد أذن الله لكنه أن تخرجن لحوائجكن« 

غيرة به على أن الحجاب لا يعني حبس المرأة في البيت، بل يضمن لها حضورًا اجتماعيًا مع الاحتشام.كما يستشهد هذا الاتجاه بحديث جابر والم
وإلا لما كان    على أن وجه المرأة وشعرها كانا ظاهرين في المجال العام،  -في نظرهم-رضي الله عنهما، في جواز النظر إلى المخطوبة، مما يدل  

ليس نصًا   (28)ويرى هذا الاتجاه أن حديث أسماء رضي الله عنها: »كنّا نغطّي وجوهنا من الرجال« (27) النظر ممكنًا إلا بإذن خاص أو بوسطاء
جة عندهم: الحجاب  تشريعيًا ملزمًا بل وصفٌ لحالة اجتماعية يغلب فيها الاحتشام والحياء، مما يجعل تغطية الوجه سلوكًا أخلاقيًا لا فرضًا دينيًا.النتي

 لبيئة.هو ستر الجسد بلباس غير محدد بطريقة معينة، أما الوجه والكفان فالأصل كشفهما، والحكم يتغير بتغير الثقافة وا 
 المطلب الثاني: الاتجاه المقاصدي التجديدي

يعتمد هذا الاتجاه على اعتبار العلل والمقاصد بدل الاقتصار على ظاهر النصوص. ويقوم على أن تشريع الحجاب والنظر إلى المخطوبة هدفه  
، مخطوبةتحقيق العفّة، وحماية الأسرة، وترسيخ الاحترام بين الجنسين.ففي حديث جابر والمغيرة رضي الله عنهما، حيث أذن النبي صلى الله عليه وسلم بالنظر إلى ال

وفي المقابل، فإن النهي الوارد  (29)يرى هذا الاتجاه أنّ المقصد هو تحقيق الائتلاف النفسي قبل العقد حتى يكون الزواج قائمًا على القبول والاطمئنان.
[ يحمل مقصدًا واضحًا وهو منع إثارة الشهوة، ( 30) في حديث ابن مسعود رضي الله عنه: »لا تباشر المرأة المرأة فتنعَتها لزوجها كأنه ينظر إليها«]

ى أن ستر  وحفظ أسرار النساء، ومنع المقارنة الجسدية التي قد تفضي إلى فساد العلاقات الزوجية.أما حديث أسماء رضي الله عنها، فيُفهم عندهم عل
 اعدة لديهم: الحكم يدور مع الفتنة وجودًا وعدمًا.الوجه قد يُطلب عند وجود الفتنة أو كثرة الاختلاط، ويخف عند الأمن من الفتنة. والق

 المطلب الثالث: الاتجاه النسوي المعاصر
 يختلف هذا الاتجاه في منطلقه، إذ يرى أن النصوص المتعلقة بالحجاب خضعت عبر التاريخ لقراءة ذكورية فقهية، استخدمت الحجاب كأداة ضبطٍ 

ويُعيد هذا الاتجاه تفسير حديث سودة رضي الله عنها باعتباره دليلًا على قدرة المرأة على الحركة في المجتمع رغم وجود (31) وسلطة على جسد المرأة.
أما حديثا النظر إلى المخطوبة، فيعتبرهما هذا الاتجاه منحازين للرجل لأن  (32)فكرة عزل المرأة عن المجال العام.  -في رأيهم-الحجاب، مما ينقض  

لاتجاه دلالة الإذن بالنظر لم يقابل بإذن مماثل للمرأة في النظر إلى الرجل، مما يراه مفكرون نسويون خللًا في المساواة المتبادلة.كما يرفض هذا ا
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ورية تخشى  حديث »لا تباشر المرأة المرأة فتنعَتها لزوجها« إذا فُهم على أنه تجريم للتعبير الجسدي أو جمال الجسد، ويرون أنه نابع من ثقافة ذك
 ( 33)لهوية الثقافية.استقلال المرأة الجسدي.النتيجة عندهم: الحجاب رمز تُعرِّفه المرأة بنفسها لا المجتمع ولا النصّ، ويرتبط بـ الاختيار الشخصي وا

تاريخ يتبين من خلال المقارنة أنّ الاختلاف بين الاتجاهات لم يكن في النصوص ذاتها، بل في المنهج المتبع في فهم النص:الحداثي ينطلق من ال
الشرعي   النص  الرمزية.مما يجعل قراءة  الثقافي والسلطة  النقد  الشرعية،والنسوي من  العلل والمصالح  اليوم  والتحولات الاجتماعية،والمقاصدي من 

 تتطلب الوعي بمنهج القراءة قبل مناقشة النتائج.
 المبحث الثالث: نقد الاتجاهات المعاصرة في ضوء منهج المحدّثين

أن م الشرعي، غير  النص  التعامل مع  في  امتدادًا لاختلافات منهجية  المرأة  إلى  الحجاب والنظر  أحاديث  تأويل  في  المعاصرة  المناهج  نهج تُعدّ 
إلا في ضوء  ه  المحدّثين يقوم على ضوابط دقيقة في نقد السند والمتن، تجعل عملية الفهم منضبطة فلا يُقبل نص إلا بعد ثبوته، ولا تُستنبط منه دلالت
 مجموع النصوص. ومن ثم فإن إخضاع الاتجاهات المعاصرة لمعايير أهل الحديث يظهر مقدار قربها أو بعدها عن المنهج العلمي. 

 المطلب الأول: نقد منهج التعامل مع السند
[ في العصر الحديث،  1تميل الاتجاهات الحداثية والنسوية المعاصرة إلى تجاوز دراسة السند، مع أن ثبوت الحديث أصل في القبول عند المحدثين.]

للعقل والمنطق.مق المتن  الغربية، فصاروا يركّزون على:موافقة  المنهجيات  تأثير  النقدي، خاصة مع  العقلي  المنهج  الباحثين في  ارنة توسّع بعض 
هـ(، الذي دعا إلى  1332الحديث بالقرآن ومقاصد الشريعة.مطابقته للواقع التاريخي والعلمي.ومن أبرز رموز هذا الاتجاه:جمال الدين القاسمي )ت. 

هـ(، الذي 1416(الشيخ محمد الغزالي )ت.  (34)التمييز بين "ما صح إسناده وما صح معناه"، وانتقد الجمود في تصحيح كل ما في الصحيحين )
سنة  طالب بنقد الأحاديث التي "تصادم العقل أو تهز صورة النبي صلى الله عليه وسلم"، ورفض تصديق روايات تعارض "سماحة الإسلام وعقلانيته"، كما في كتابه ال

م(، الذي نادى بـ"إعادة النظر في الأحاديث التي تعارض القطعيات"، 2022(.الدكتور يوسف القرضاوي )ت.  (35)النبوية بين أهل الفقه وأهل الحديث )
أدوات النقد المتني يستند هذا المنهج إلى أدوات منها:رد الحديث إذا خالف  (36) مع احترام المنهج السندي، لكنه أعطى أهمية خاصة للمتن و"روحه" )

أو يخالف    القرآن الكريم مخالفة لا تحتمل التأويل.رفض الحديث الذي يصور النبي صلى الله عليه وسلم بصورة لا تليق بمقام النبوة.استبعاد الحديث الذي يتضمن خرافة
التعبدية وأحاديث التجربة البشرية.وقد دعا كثير من الباحثين إلى الجمع بين هذا المنهج وبين   العلم القطعي أو التاريخ الثابت.التمييز بين الأحاديث

ا ثبت لا يُترك  المنهج الإسنادي التقليدي، بحيث لا يُقبل الحديث الصحيح السند إلا بعد تمحيص المتن، تحقيقًا لمقولة الإمام ابن الجوزي: "الحديث إذ
.ومنها في أحاديث الحجاب حديث خروج سودة رواه البخاري ومسلم وهو من  (37)الشريعة أو قاعدة عقلية قطعية" )إلا إذا خالف أصلًا من أصول  

جابر وحديث المغيرة في النظر إلى المخطوبة، كلاهما   أصح ما في الباب.تجاهله بحجة كونه "ظرفًا اجتماعيًّا" إبطال لمرجعية الصحيحين.حديث
صحيح أو حسن، وعمل به الفقهاء.حديث النهي عن وصف المرأة رواه مسلم وهو ثابت.حديث أسماء بنت أبي بكر صححه ابن حجر والألباني 

 ند الذي هو أساس النقل في الإسلام.وغيرهما.وبالتالي فإن الإشكال في تلك الاتجاهات ليس في ثبوت الأحاديث، بل في إلغاء شرط الس
 المطلب الثاني: نقد منهج التعامل مع المتن والدلالة

شف الشذوذ  المنهج المعاصر، فقد تأثر إلى حدٍّ كبير بالمنهج الأكاديمي الغربي، الذي يولي عناية خاصة بتحليل المتن أكثر من السند، ويعتمد في ك
اه إلى مناهج كالتاريخ والعلة على النقد الداخلي للمضمون، والقرائن التاريخية أو الاجتماعية، إضافة إلى المقارنة النصية. وغالبًا ما يستند هذا الاتج

نظر إلى  المقارن أو تحليل الخطاب أو ما يسمى بـ"نقد المتن"، وهو ما يظهر مثلًا في أعمال المستشرقين ومن تأثر بهم من الباحثين العرب، حيث يُ 
هذا المنهج، ومنهم الدكتور حمزة   الحديث من خلال توافقه أو تعارضه مع معطيات التاريخ أو العقل أو القيم العامة. وقد انتقد عدد من العلماء

زن المنهجي" المليباري، الذي رأى أن "المنهج المعاصر الذي يركّز على نقد المتن دون العناية الكافية بعلم العلل والإسناد يعاني من ضعف في التوا
((38).) 
 تجعل حديث النظر إلى المخطوبة دليلًا عامًا على كشف الوجه، مع أنه مقيهد بالحاجة قبل العقد. .1
 تؤول حديث سودة على أنه نفي للحجاب مع أن منطوقه تأكيد للحجاب مع الاستثناء للحاجة.  .2
 (39)تقرأ النسوية المعاصرة النصوص من منظور “هيمنة ذكورية”، وهو تحليل أيديولوجي لا حديثي. .3

 والنتيجة أن الخطأ ليس في دلالة النصوص، بل في إخراجها عن سياقها الشرعي.
 المطلب الثالث: المعايير الحديثية في تصحيح الفهم المعاصر



775

 6202 حزيران لسنة (9العدد ) (57)المجلد  الجامعة العراقيةمجلة 

 
 

ال التاريخي، وتغير  والنقد  الحديثة،  العقلانية  الاعتبار  بعين  يأخذ  أوسع،  الحديث ضمن سياق  يتعامل مع  فغالبًا ما  المعاصر،  المنهج  مفاهيم إن 
لمثال، قد يُعاد  الاجتماعية والثقافية، مما يؤدي أحيانًا إلى إعادة النظر في بعض الأحكام الحديثية التي استقر عليها المنهج التقليدي. فعلى سبيل ا

لالتزام النظر في حديث صحّحه الأئمة، إذا رأى الباحث المعاصر أنه يتعارض مع مقاصد الشريعة أو معطيات التاريخ أو قواعد النقد الأدبي، دون ا
كتب في "نقد المتن"، حيث    الصارم بشروط السند والعلل. وقد تبنّى هذا الاتجاه عدد من الباحثين، مثل محمد الغزالي، وعدنان إبراهيم، وبعض من

م الملاءمة العقلية أو الأخلاقية أو التاريخية على شروط السند. وهذا ما دفع الدكتور يوسف القرضاوي إلى التحذير من هذا المسل ك قائلًا: "لا  تُقده
 .(40)  يجوز أن يُحكم على الحديث لمجرد أنه لم يُعجب عقل أحد، أو لم يُوافق ذوق زمانه" 

 وبهذا يظهر أن المنهج الحديثي يمنع التفريغ المعاصر للنص بحجة التطور أو السياق الثقافي. 
 الخاتمة:

حدّثين، بعد دراسة مفهوم الحجاب، وتحليل الاتجاهات المعاصرة في تأويل الأحاديث النبوية المتعلقة به، ثم نقد تلك الاتجاهات في ضوء منهج الم
واية، أو بإعادة  تبيّن أن الإشكال الرئيس في الخطابات الحديثة لا يعود إلى النصوص ذاتها، بل إلى طريقة التعامل معها؛ إما بإسقاط معايير قبول الر 

ته وتنزيله، تفسير المتن وفق خلفيات فكرية سابقة على النص.وقد أظهرت الدراسة أن السنة النبوية تمتلك بنية منهجية متكاملة في ثبوت الحديث ودلال
 وأن تجاوز هذا المنهج يؤدي إلى نتائج مضطربة تُفقد النص سلطته وفاعليته التشريعية.

 أولًا: أهم النتائج
 الحجاب في الاصطلاح ليس مجرد عادة اجتماعية، بل هو تشريع شرعي ثابت بآيات قطعية وأحاديث صحيحة متلقاة بالقبول.  .1
هًا له.  .2  التأويل الحداثي لا ينطلق من أصول الاستدلال الشرعي، بل من مسبقات فلسفية تجعل النص خاضعًا للواقع لا موجِّ
 الاتجاه المقاصدي التجديدي يحمل عناصر إيجابية، إلا أن بعض تطبيقاته وقع في تقديم المقصد على النص بدل بنائه عليه.  .3
 الخطاب النسوي المعاصر يتعامل مع النصوص بمنظور صراعي يجعل علاقة الرجل والمرأة علاقة هيمنة لا تكامل. .4
 منهج المحدّثين يوازن بين السند والمتن والمقاصد والسياق دون تفريط أو تعطيل، مما يجعله معيارًا منهجيًا في فهم النص النبوي. .5
ر الإعراض عن شرط ثبوت الحديث يؤدي إلى انهيار الثقة بالنقل الشرعي كله، وهو ما يترتب عليه تحويل النص إلى خطاب قابل للتعديل المستم .6

 تبعًا للتحولات الثقافية.
 ثانيًا: أهم التوصيات

 ضرورة اعتماد المنهج الحديثي في تقييم النصوص قبل الخوض في تأويلها ودلالاتها.  .1
 الاهتمام بترسيخ ثقافة الجمع بين النصوص وعدم بناء الأحكام على حديث واحد أو سياق منفصل. .2
 إعادة تفعيل مناهج التعليم الشرعي في علوم الحديث لحماية خطاب السنة من القراءات التفكيكية .3
 تعزيز الدراسات المقاصدية المنضبطة التي تربط بين النص والواقع دون إلغاء أحدهما للآخر.  .4
 توجيه الباحثين إلى دراسة الاختلاف بين العرف الشرعي والعرف الاجتماعي في قضايا المرأة. .5

 المراجعالمصادر و
، دار إحياء التراث العربي، بيروت(،  هـ  1388ت  )صححه ورقمه وخرج أحاديثه وعلق عليه: محمد فؤاد عبد الباقي ،  الموطأ  ،مالك ،بن أنسا .1

 م  1985 -هـ   1406، لبنان
هـ[ قام بإخراجه وتصحيح تجاربه: محب الدين الخطيب   1388ابن حجر، فتح الباري، رقم كتبه وأبوابه وأحاديثه: محمد فؤاد عبد الباقي ]ت   .2

 ه ـ 1390 – 1380مصر، الطبعة: »السلفية الأولى«،  –هـ(،  المكتبة السلفية  1389)ت 
 م. 1985،  1ابن رجب، شرح علل الترمذي، بيروت، مكتبة المطبوعات، ط .3
هـ[، )رئيس قسم الدراسات النحوية بكلية دار العلوم سابقا، وعضو المجمع   1408ابن فارس، تحقيق وضبط: عبد السلام محمد هارون ]ت   .4

 ه ـ 1392  – 1389اللغوى(، الناشر: شركه مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده بمصر، الطبعة: الثانية، 
 2003ابن منظور، لسان العرب، دار صادر ، لبنان ،  .5
،  2مصر، ط  -المجموعة الثالثة«، طبعة: مكتبة لينة  -أبو بكر الجزائري، فصل الخطاب في المرأة والحجاب، مطبوع في »رسائل الجزائري  .6

 م. 1994هـ، 1415
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تحقيق: د عبد الله بن عبد المحسن  ،  تفسير الطبري = جامع البيان عن تأويل آي القرآن(،  هـ  310  -  224أبو جعفر محمد بن جرير الطبري ) .7
بدار هجر  ،  التركي الإسلامية  البحوث والدراسات  يمامة  - بالتعاون مع: مركز  السند حسن  للطباعة والنشر والتوزيع  ،  د عبد  دار هجر  الناشر: 

   م 2001 - هـ  1422الطبعة: الأولى، ، القاهرة، مصر -والإعلان  
جِسْتاني )ت  .8 لمحقق: محمد محيي ، ا سنن أبي داود(، هـ 275أبو داود سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن بشير بن شداد بن عمرو الأزدي السِّ

 .بيروت –المكتبة العصرية، صيدا (، هـ 1392ت )الدين عبد الحميد 
 بيروت -هـ[ الناشر: المكتبة العصرية، صيدا   1392أبو داود، السنن، المحقق: محمد محيي الدين عبد الحميد ]ت  .9

حققه وعلق  ،  نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر(،  هـ  852  -   773أحمد بن علي بن محمد بن حجر العسقلاني ) .10
 .  م 2000 -هـ   1421، 3، طسوريا، مطبعة الصباح، دمشق، عليه: نور الدين عتر

عود،  أحمد بن محمد بن عبد الله أبابطين، المرأة المسلمة المعاصرة إعدادها ومسؤوليتها في الدعوة، رسالة دكتوراه، جامعة الإمام محمد بن س .11
 هـ. 1409بدون طبعة، 

 هـ   1422بيروت الطبعة الأولى  –البخاري، صحيح البخاري، تحقيق: جماعة من العلماء، دار طوق النجاة  .12
 م،. 2005هـ، 1426،  11المملكة العربية السعودية، ط  -بكر بن عبد الله أبو زيد، حراسة الفضيلة، طبعة: دار العاصمة .13
(، وإبراهيم عطوة عوض المدرس في الأزهر 3(، ومحمد فؤاد عبد الباقي )جـ  2،  1الترمذي، السنن، تحقيق وتعليق أحمد محمد شاكر )جـ   .14

 م  1975  -هـ   1395مصر، الطبعة: الثانية،  – (، الناشر: شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي 5، 4الشريف )جـ 
 ج.ج تنسيفت، المغرب، د.ت.حسن بن حسن، النظرية التأويلية عند بول ريكور،  .15
 م. 1975، 1الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع، بيروت: دار الكتب العلمية، ط .16
اعتنى به: عبد الفتاح   ،الموقظة في علم مصطلح الحديث(،  هـ748شمس الدين أبو عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قَايْماز )ت    ،  الذهبي .17

 ه ـ 1412الطبعة: الثانية، ، مكتبة المطبوعات الإسلامية بحلب، أبو غُدّة
نى الراغب الأصفهاني، المفردات في غريب القرآن، المفردات في غريب القرآن، المؤلف: أبو القاسم الحسين بن محمد المعروف بالراغب الأصفها .18
 1412، دمشق بيروت  –هـ(، المحقق: صفوان عدنان الداودي، الناشر: دار القلم، الدار الشامية 502)ت 
 . 2005رجاء سالمة، بنيان الفحولة، دار بترا للنشر والتوزيع ، سوريا،  .19
 . 1999، شعبان، ديسمبر 30رجاء عيد، ما وراء النص، مجلة علامات، السعودية، المجلد الثامن، ع: .20
 م. 2008، 2سعد بن ناصر الشثري، المنهج النقدي عند المحدثين، جدة: دار طيبة، ط .21
 . 94–87عائشة عبد الرحمن )بنت الشاطئ(، المرأة بين القرآن والحديث، القاهرة: دار المعارف، ص  .22
 . 2003،  1عبد المالك مرتاض، نظرية القراءة، دار الغرب للنشر والتوزيع، وهران، ط .23
 2006،  3، مكنلة وهلة، طعطية صقر، فتاوى وأحكام للمرأة المسلمة .24
 1993علي حرب، نقد الحقيقة، الدار البيضاء: المركز الثقافي العربي. .25
 . 2007ناشرون، منشورات الاختلاف, -عمارة ناصر، اللغة والتأويل، الدار العربية للعلوم .26
 م. 2006، 4الغزالي، السنة النبوية بين أهل الفقه وأهل الحديث، القاهرة: دار الشروق، ط .27
 2001فاطمة المرنيسي، ما وراء الحجاب، الناشر:المركز الثقافي العربي، بيروت،  .28
 هـ. 1322، 1ه(، قواعد التحديث من فنون مصطلح الحديث، دمشق: المطبعة الوهبية، ط1332القاسمي، محمد جمال الدين )ت   .29
 . 2007القرامي، آمال، الاختلاف في الثقافة العربية الإسلامية، دار المدار الإسلامية ، بيروت،  .30
 م. 2007، 4القرضاوي، كيف نتعامل مع السنة النبوية، القاهرة: دار الشروق، ط .31
القاهرة،   –لطبري، تفسير الطبري )جامع البيان عن تأويل آي القرآن(، تحقيق : عبد المحسن تركي، دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان   .32

 م  2001 -هـ   1422مصر، الطبعة: الأولى، 
 م. 2002هـ،  1423،  1مصر، ط -محمد إسماعيل المقدم، أدلة الحجاب، طبعة: مؤسسة الحرمين .33
 م. 1988هـ، 1408، 2بيروت، ط -محمد رواس قلعجي، معجم لغة الفقهاء، دار النفائس .34
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السلف .35 أضواء  الجاهلين، طبعة:  وتأويل  المبطلين  انتحال  بين  المسلمة  المرأة  البرازي، حجاب  فؤاد  السعودية، ط  - محمد  العربية  ،  3المملكة 
 م. 2000هـ، 1420

 . م2008،  2المنهج النقدي عند المحدثين، جدة: دار طيبة، ط محمد مصطفى الأعظمي، مسلم بن الحجاج،  .36
الناشر: مطبعة (، هـ 1388ت )المحقق: محمد فؤاد عبد الباقي  ، صحيح مسلم(، ه 261أبو الحسين بن الحجاج القشيري النيسابوري )، مسلم .37

 م  1955  -هـ  1374، عيسى البابي الحلبي وشركاه، القاهرة
 2005، 7نصر حامد أبو زيد، إشكالية القراءة وآليات التأويل، الركن الثقافي العربي، الدار البيضاء، المغرب، ط .38
 . م1992، 2نتعامل مع السنة النبوية، القاهرة: دار الشروق، ط كيف يوسف القرضاوي،  .39

 هوامش البحث

 
 (.219يُنْظَر: ابن فارس، مقاييس اللغة، مادة »ولي«، والراغب الأصفهاني، المفردات في غريب القرآن، صـ )  (1)
 (.377/ 20يُنْظَر: الطبري، تفسير الطبري »جامع البيان عن تأويل آي القرآن«، ) (2)
 (.220يُنْظَر: الراغب الأصفهاني، المفردات في غريب القرآن، صـ ) (3)
 (.166/ 19يُنْظَر: الطبري، تفسير الطبري »جامع البيان عن تأويل آي القرآن«، ) (4)
 يُنْظَر: ابن منظور، لسان العرب، مادة »حجب«. (5)
 (.174م، صـ )1988هـ، 1408، 2بيروت، ط-يُنْظَر: أ.د محمد رواس قلعجي، معجم لغة الفقهاء، طبعة: دار النفائس (6)
ــلف (7) ــواء السـ ــلمة بين انتحال المبطلين وتأويل الجاهلين، طبعة: أضـ ــعودية،   -يُنْظَر: د. محمد فؤاد البرازي، حجاب المرأة المسـ المملكة العربية السـ

 (.30م، صـ )2000هـ، 1420، 3ط
ــ )2005هـــــــ،  1426،  11المملكة العربية السعودية، ط  -ينظَر: د. بكر بن عبد الله أبو زيد، حراسة الفضيلة، طبعة: دار العاصمة (8) - 26م، صـــــ

27.) 
 (.76م، صـ )2002هـ، 1423، 1مصر، ط -يُنْظَر: د. محمد إسماعيل المقدم، أدلة الحجاب، طبعة: مؤسسة الحرمين (9)
مصـــــــر،  -المجموعة الثالثة، طبعة: مكتبة لينة -يُنْظَر: أبو بكر الجزائري، فصـــــــل الخطاب في المرأة والحجاب، مطبوع في »رســـــــائل الجزائري  (10)

 (.20م، صـ )1994هـ، 1415، 2ط
جامعة الإمام محمد  -يُنْظَر: د. أحمد بن محمد بن عبد الله أبابطين، المرأة المســــلمة المعاصــــرة إعدادها ومســــؤوليتها في الدعوة، رســــالة دكتوراه  (11)

 (.397هـ، صـ )1409بن سعود، بدون طبعة، 
 (.203يُنْظَر: الشيخ عطية صقر، فتاوى وأحكام للمرأة المسلمة، صـ ) (12)
 (.77يُنْظَر: د. محمد إسماعيل المقدم، أدلة الحجاب، صـ ) (13)
 .14حسن بن حسن، النظرية التأويلية عند بول ريكور، ص: (14)
 .15حسن بن حسن، النظرية التأويلية عند بول ريكور، ص: (15)
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 184عبد المالك مرتاض، نظرية القراءة، ص:  (17)
 138،. 1999، شعبان، ديسمبر 30رجاء عيد، ما وراء النص، مجلّة علامات، السعودية، المجلد الثامن، ع: (18)
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 .30–26م، ص1985، 1ينظر: ابن رجب، شرح علل الترمذي، بيروت: مكتبة المطبوعات، ط (22)
 100الموقظة، ص (23)
 81، ص1م، ج1975، 1ينظر: الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي وآداب السامع، بيروت: دار الكتب العلمية، ط (24)
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